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Abstract 

Since myth is considered an eternal phenomenon, it can be argued that myth 

persists in various forms, dimensions, and through diverse characters across 

all literary works of the world. The present study aims to investigate the 

mythological archetypes of the character Zuleikha in Jami's Yusuf and 

Zuleikha and their connection to the myth of Isis. Accordingly, this research 

examines the common archetypes between the two main characters (Zuleikha 

and Isis) to determine the extent of Zuleikha's proximity to and derivation 

from her mythological archetype, namely Isis. Additionally, the study 

explores the connection, proximity, and similarity between the actions and 

characters of Yusuf and Zuleikha and other myths. The findings indicate that 

the story of Yusuf and Zuleikha is linked to the myth of Isis and Osiris, and 

the character of Zuleikha in Jami's Yusuf and Zuleikha resembles the 

mythological character of Isis in aspects such as nobility and beauty, love, 

suffering, and being a goddess of fertility. Therefore, it can be concluded that 

the mythological archetype of Zuleikha is the myth of Isis. 
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 زلیخا در یوسف و زلیخای جامی  پردازی ای شخصیّتمایۀ اسطورهبررسی بن 

 2اکبری،  نسرین علی 1زند سهیلا سلیمی

 ده ی چک 
جهان، به اشکال  توان اذعان کرد اسطوره، در میان تمام آثار ادبی  شود، میکه اسطوره امری ازلی تلقی میازآنجایی

دهد. هدف پژوهش حاضر بررسی های متنوع به حیات خود ادامه می                                          مختلف و در ابعاد گوناگون و در قالب شخصی ت
و پیوند آن با اسطورۀ ایزیس است؛ بنابراین، در این    یوسف و زلیخای جامی                    ای شخصی ت زلیخا در  های اسطورهمایهبن 

گیری شود تا میزان نزدیکی و وام ت اصلی )زلیخا و ایزیس( بررسی می                        های مشترک میان دو شخصی  مایه پژوهش بن 
اسطوره  الگوی  از  کنشزلیخا  شباهت  و  نزدیکی  و  ارتباط  به  این  بر  شود؛ علاوه  ایزیس، مشخ ص  یعنی  و                                                                         ایش،  ها 

ها نیز پرداخته شده است. نتایج حاکی از آن است که داستان یوسف و  های یوسف و زلیخا با دیگر اسطوره       شخصی ت
از جهاتی ازجمله   یوسف و زلیخای جامی                                                                   زلیخا با اسطورۀ ایزیس و ازیریس دارای پیوند است و شخصی ت زلیخا در  

باروری و... شبیه شخصی ت اسطوره گفت توان  رو میای ایزیس است؛ ازاین                                                               اصالت و زیبایی، عشق، سختی، الهۀ 
 ای زلیخا اسطورۀ ایزیس است. مایۀ اسطوره بن 

 اسطوره، زلیخا، ایزیس، ازیریس، یوسف.  ها: کلیدواژه 
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مه   - 1     ّ   مقد 
می   ۀ مطالع  نشان  سرزمین اساطیر  در  مردم  یا  دهد  و  اسطوره  دارای  دیرباز  از  متمادی  قرون  طی  در  مختلف  های 

های گوناگون به فراخور شرایط اقلیمی، فرهنگی و اجتماعی خویش، در زندگی آنان  اند که در دوره بوده هایی  اسطوره 
  ها آن کند و یا  ها را پدیدار می رخنه کرده است. مطابق نظر امیل دورکیم تحولات فرهنگی و تمدنی و اجتماعی، اسطوره 

های گوناگون به حیات خود ادامه                               انسان، اسطوره در قالب شخصی ت از زندگی    سازد. در هر دوره را دچار دگرگونی می 
ای  حیات، در پیکره   ۀ رود و برای ادام گاه از بین نمی داده است و این مسأله بیانگر این است که اسطوره ازلی است و هیچ 

 شود. تازه بازآفرینی می 
گونه  اند و این ی به اشکال مختلف تکرار شده ا های اسطوره           ها شخصی ت در هر دوره و زمانی و در بسیاری از داستان 

غیر از عناصر غیرواقعی در بسیاری    درواقع ها و اعصار مختلف یافت.  زمان   ۀ توان تداوم اسطوره را در هم است که می 
های گوناگونی  ها، طرح داستان به شکلی جدید تکرار شده است و امکان دارد در جاهای مختلف نمونه از داستان 

ایزیس و    ۀ اسطور   ها آن هایی است که یکی از  ها دارای اسطوره . مصر، کشوری کهن و مانند دیگر سرزمین داشته باشد 
ای است، هر یک  ای اسطوره جامی اثری داستانی و دینی با ریشه   یوسف و زلیخای   ۀ منظوم   که یی ازآنجا ازیریس است.  

  ها آن ملل مختلف مقایسه کرد و به همسانی    ای های اسطوره                توان با شخصی ت های یوسف و زلیخا را می           از شخصی ت 
 ی قرار داد. موردبررس ایزیس،    ۀ های مشترک زلیخا را براساس اسطور ای و ویژگی های اسطوره مایه پی برد؛ و نیز بن 

 پیشینه  - 1-1
ته                             ای او تحلیل جد ی صورت نگرف اسطوره   ۀ مای زلیخا با بن   ۀ های انجام شده، تاکنون در خصوص رابط در میان پژوهش 

به تفسیر  الستین الجامع للطائف البساتین                                                                   است؛ بنابراین انجام این تحقیق ضروری است. احمدبن محم دبن زید در 
به روایت یوسف و زلیخا پرداخته شده است    تورات و    قرآن کریم   ازجمله یوسف پرداخته است. در منابع مختلفی    ۀ     قص  

یوسف در تورات و قرآن و روایت مردم وجود    ۀ             ا که از قص  هایی ر تفاوت   درد عشق زلیخا ( در  1373و جلال ستاری ) 
                                              تعابیر عرفانی، ساختار قص ه و... پرداخته است.   ازجمله هایی از داستان  دارد بیان کرده است و به ذکر جنبه 

تطبیقی سیاوش، ازیریس و آتیس« به بررسی    - »بررسی تحلیلی    ۀ ( در مقال 1389ارژنه ) دشت محمود رضایی 
های مشترکی هستند. فرامرز خجسته  دارای خویشکاری   ها آن   ۀ این سه کس پرداخته و به این نتیجه رسیده است که هم 

باروری و    ۀ اله  ۀ ساخت اسطور »تحلیل داستان سیاوش بر بنیاد ژرف   ۀ ( در مقال 1390جلیلیان ) و محمدرضا حسنی 
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هایی همچون ایزیس و ازیریس، یوسف و  سیاوش و اسطوره   ۀ پردازند که اسطور یزد گیاهی« به بیان این مسأله می ا 
اد آیدنلو ) باروری و ایزد گیاهی شکل گرفته   ۀ اله  ۀ ساخت اسطور زلیخا، رام و سیتا و... بر بنیاد ژرف  (  1393                    اند. سج 

ه است که علاوه بر اسفندیار، برخی از مضامین و عناصر الگوی  »اسفندیار ایزدی گیاهی« به این نتیجه رسید   ۀ در مقال 
                                                           شود. به گزارش ایسنا، محم د برفر در کارگاه آموزشی با عنوان  سرگذشت ایزدان گیاهی در زندگی یوسف نیز دیده می 

اشاره         ای قص ه شناسی اسطوره »ریشه  در شیراز،  اسطور های عامیانه«  نکته داشته است که: در  این  به  و    ۀ ای  ایزیس 
نوشته    socviewer.comشود. در سایت اینترنتی  ازیریس، داستان یوسف و زلیخا و سیاوش، ایزدان گیاهی دیده می 

بنابراین تاکنون پژوهش مستقلی  ؛  شده است: ایزیس، ازیریس و هوروس مفاهیمی شبیه زلیخا، یوسف و مسیح دارند 
 جامی انجام نشده است. یوسف و زلیخای    یخا در پردازی زل           ای شخصی ت اسطوره   ۀ مای با عنوان بررسی بن 

 اسطوره   - 2
انداز هریک از  شناسی وجود دارد؛ بنابراین، چشم و اسطوره   تعریف اسطوره   ۀ های مختلف و متعددی دربار دیدگاه 

ای  »اسطوره« در زبان پارسی وامواژه   ۀ پژوهشگران در مورد تعریف اسطوره متفاوت است، اما طبق نظر مهرداد بهار »واژ 
است برگرفته از زبان عربی. »الاسطوره« و »الاسطیره« در زبان عرب به معنای روایت و حدیثی است که اصلی ندارد،  

به معنای استفسار، تحقیق، اطلاع، شرح و تاریخ«    Historia  ای است از اصل یونانی عربی خود، وامواژه   ۀ اما این واژ 
 . ( 343:  1391)بهار،  

 پردازد؛  ها می بنا بر نظر الیاده، اسطوره به چگونگی بیان آفرینش جهان هستی و تمام موجودات و آفریده 
زنده در جوامع سنتی، داستانی قدسی و مینوی است که کارهای   ۀ»به اعتقاد میرچا الیاده: اسطور

آغاز، زمان  را که در ازل، در زمانی بی   نی فرآفرهنگ نمایان خدایان و موجودات فوق طبیعی، یا نیاکان  
کند و بنابراین روایت پیدایش جهان و جانوران و گیاهان و نوع بشر و  زمان، روی داده حکایت می بی

:  7613)ستاری،                                      و کلا  شرح آفرینش کون و کائنات است«    هاآنو علل خلق   ورسوم آداب نهادها و  
ها از موجودات  گوید. اسطورهبنیادی از آغاز جهان و چگونگی آغاز تاریخ سخن می   ۀ»اسطور  ؛ و(6

 .  (17: 1374)پاریندر، گویند« فوق طبیعت، خدایان و نیاکان نیز سخن می

اسطوره  سخن،  دیگر  شخصی ت به  که            ها  هستند  انسان   صورت به هایی  افسانه ایزدان،  موجودات  و  و  ها  ای 
 شوند. گر می انگیز جلوه شگفت 

 : توان گفت بنابراین در تعریف اسطوره می 
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ایزدان، فرشتگان، موجودات فوق طبیعی   ۀای نمادین دربار»اسطوره عبارت است از روایت یا جلوه 
جهانطورکلبه و   قوم  ی  یک  که  می  منظوربه شناختی  کار  به  هستی  از  خود  اسطوره تفسیر  بندد؛ 

انگیز ی نمادین، تخیلی و وهم اگونهبه سرگذشتی راست و مقدس است که در زمانی ازلی رخ داده و 
میان خواهد رفت و  می از  یا  دارد،  آمده، هستی  پدید  به    تیدرنهاگوید که چگونه چیزی  اسطوره 

 . (13 – 14: 1387پور، )اسماعیلای تمثیلی کاوشگر هستی است« شیوه 

پس اسطوره از ازل وجود داشته است و به اشکال گوناگون در جوامع مختلف نمودار گشته است. به دیگر سخن »در    
مکان است«  زمان و بی اسطوره زمان، تاریخی نیست بلکه زمانی ازلی و ابدی در آن جریان دارد. درواقع، اسطوره بی 

  ۀ زمان است و همین کار ویژ                                                                   بنابراین »اسطوره ضد  تاریخ است، چه زمان آن، زمان سرمدی یا زمان بی ؛  ( 23)همان:  
، خطی یا دیرند نیست  اسطوره است که بازگشت جاودانه نام گرفته است؛ زیرا زمان اسطوره، برخلاف زمان تاریخی 

رود چون اسطوره، نمودار الگو  پذیری خود، خصلت ذاتی اسطوره به شمار می پذیر است و این رجعت بلکه برگشت 
ها در جوامع  بنابراین اسطوره ؛  ( 6  –   7:  1376)ستاری،  وقفه تکرار شود«  و سرمشق یا عین ثابت است و بنابراین باید بی 

شود و  مختلف و به اشکال گوناگون در حال تکرار هستند و بنا بر محیط و قلمرو فرهنگی و اجتماعی جوامع تکرار می 
 دهد. حیات می   ۀ ادام 

اسطوره با    ازآنجاکه                                                                                »اسطوره عمدتا  محصول تاریخ شفاهی است که از نسلی به نسل دیگر انتقال یافته است.  
بنابراین در طول زمان  ؛  ( 360:  1392)بیرلین،                                          ، حقیقتا  نوعی تاریخ پیش از تاریخ است«  شود آفرینش جهان آغاز می 

های ایزدی                              های گوناگون، در قالب شخصی ت در قالب داستان   ها آن ها توسط مردم و از زبان  در ادوار مختلف، اسطوره 
 ها سرایت کرده و منتقل شده است. جا شده و به دیگر سرزمین و موجودات ماورایی جابه 

این  های منفرد حیرت هایی که جدایی جغرافیایی عظیمی دارند شباهت اسطوره »در میان فرهنگ  انگیز است 
«  م ی مشترک ها در چیزی  زمان   ۀ مردمان هم   ۀ یی وحدت در تکثر را ببینیم: ما با هم کند که زیبا اشتراک به ما کمک می 

ها  اسطوره   که یی ازآنجا های مختلف.  ها و زبان ای است در بین مردم با جوامع، فرهنگ اساطیر واسطه   ؛ و ( 10)همان:  
ها و جوامع دیگر منتقل شده است سبب پیوند و ارتباط  ط مردم به فرهنگ ای محکم، طولانی و ممتد توس مانند رشته 

 جوامع شده است. 
ای است برای پیدایی  دهند و وسیله                                          های سن تی را با رویدادهای واقعی پیوند می هایی است که آیین »اساطیر، واسطه 

 ها شده است. ها و مناسک سبب پیدایش اسطوره آیین   درواقع .  ( 12:  1375،  )ایونس های نو«  خدایان و کیش 
ای با نیروهای آفرینش، حاصلخیزی و یا  ی اسطوره ا گونه به ترین خدایان این دیار  »در سراسر تاریخ مصر، مهم 



   (1404 و زمستان ییز پا)  دوم    ه  ، شمارهفتمسال ، های ادبیپژوهی و مطالعات گونه نامۀ سبک دوفصل 204

 

ها و در مصر، نیروی خورشید برای حاصلخیزی  م سرزمین . در تما ( 21:  1375)ایونس،  خورشید پیوند داشتند«  
هایشان به خدایانی نیاز داشتند  بخشی به زمین                                                          های کشاورزی اهمی ت فراوان داشته است و مردم مصر برای برکت زمین 

ر ذات انسان،  نماید که از دیرباز د که با خورشید ارتباط داشته باشد تا در پیشگاه آنان نذر و قربانی و دعا کنند و این می 
نهادینه شده است، بنابراین می  توان گفت مطابق دیدگاه اجتماعی، این تحولات اجتماعی و  حس پرستش و دعا 

که »امیل    گونه همان شود  ها و یا بازآفرینی اساطیر می تاریخی و تمدنی و جغرافیایی است که سبب دگرگونی اسطوره 
داند. او دین و اسطوره را در حدی  ای برساخته و برخاسته از جامعه می قوله آن، اسطوره را م   تبع به دورکیم باورها، دین و  

بسیاری از    که ی درحال .  ( 40، به نقل از اردستانی رستمی، ص  13:  1383)دورکیم،  کند«  والا، اجتماعی تصور می 
می  ازلی  را  اسطوره  دگرگونی پژوهشگران،  و  اساطیری  و  دینی  باورهای  »دورکیم،  اما  ازلی  دانند،  امری  را  آن  های 

، تابع عوامل اجتماعی بوده  جه ی درنت شمارد و بر آن است که این مقولات تا حد زیادی، تابع عوامل تاریخی و  نمی 
ای عوامل تاریخی  بنابراین نزد دورکیم، در هر جامعه ؛  ( 41به نقل از اردستانی رستمی،    ، 17:  1383)دورکیم،  است«  

 ها دارای اهمیت است. و اجتماعی در تحول و آفرینش مجدد اسطوره 
 : که گونه است  دیدند و این های جوامع خویش می های خود را در اسطوره مردمان در اعصار مختلف، آرمان 

در اسطوره   شدهان یبآن است. حوادث    ۀ»اسطوره تجلی باورهای مردم روزگاران نخستین در شکل ساد
انگیز نخستین روزگاران در  ها و خرافات و رفتارهای اعجاب                                      معمولا  موضوع تاریخی دارند و با افسانه

بینند« می هاآن در مردم، آمال و آرزوهای خود را  ۀمرزی بین واقعیت و خیال درآمیخته است که تود
 . (64: 1391)کامیابی مسک و ارجمند نصر، 

 یوسف و زلیخا   ۀ نگاهی به منظوم   - 3
های زلیخا را به یوسف محور داستان قرار داده است و اعتقادات دینی خود را در خلال آن  ورزی جامی، ماجرای عشق 

اثری دینی است در خلال اشارات دینی بیشتر به ماجراهای    نکه ی باوجودا جامی    ۀ ، منظوم گر ی د عبارت به بیان کرده است؛  
های سامی  دینی است و منبع و منشأ آن اسطوره   - با محتوای عاشقانه  عاشقانه پرداخته است؛ بنابراین، این منظومه اثری  

های مشابه آن است مانند:  داستان   ۀ کنند هایی از این منظومه، تداعی ای دارد. قسمت است و اصل و مبنایی اسطوره 
، داستان  یر الط منطق ایزیس و ازیریس، شیخ صنعان در    ۀ نظامی، اسطور   شاهنامه، خسرو و شیرین سودابه و سیاوش در  

 .مثنوی کنیزک و زرگر در  
ای داستان یوسف و زلیخا، زنان  بنا بر محیط اجتماعی جامی و نیز بر مبنای اسطوره   یوسف و زلیخا   ۀ در منظوم 
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ای  ورزی که مبتنی بر الگوی اسطوره جویی و کنشگری زلیخا در عشق کام   بولهوس برخلاف مردان، کنشگر هستند. 
اسطور  با  است،  مقدم باروری    ۀ آن  در  درنتیجه  و  تولیدمثل هستند  عوامل  زنان  زیرا  است؛  کنشگر.    ۀ مرتبط  عشق 

 ای و از طرفی تاریخی است.                             شخصی ت زلیخا از طرفی اسطوره 
توان گفت داستان  ای می اسطوره   ۀ                               ای و سن ت روایی ایران. در شاخ این منظومه دارای دو شاخه است: اسطوره 
ایزیس و ازیریس مصر باستان داشته است؛ زیرا جامی در منظوم    ۀ یوسف و زلیخا تأثیری ناخودآگاهانه از اسطور 

اشاره  شاهنامه  توان به سودابه و سیاوش در                      سن ت روایی ایران می   ۀ ساختن این داستان از قرآن تأثیر گرفته است و در شاخ 
 کرد. 

 1یزیس و ازیریس ا   ۀ اسطور   - 4
اثر پلوتارک آمده است. براساس متن پلوتارک،   2دوایسید   ۀازیریس در رسال  ۀای از اسطور»خلاصه 

ازیریس یک قهرمان تمدن است که به مصریان باستان هنر کشاورزی و فلزکاری را آموخت. در این  
همدوش با او بر مصر بود و ایزیس که خواهر و زنش بود   3خدای گب – اسطوره، ازیریس پسر زمین 

داد. ازیریس در بیست و هشتمین  اش او را یاری میهای خیرخواهانه کرد و در تلاش حکومت می 
دهد گر دیگر، اجازه میسال حکومتش به دست برادر خود، ست با همدستی هفتاد و دو تن توطئه

. صندوق بر روی نیل  اندازندشوخی درون صندوقی محبوس شود و آنگاه جعبه را به نیل می   عنوانبه 
به بیبلوس  4تیک تانی  ۀی دریا روان شد و از راه دهان سوبه  برده شد.  5وارد دریای مدیترانه گشت و 

وجوی شوهر خویش برآمد و صندوق را در بیبلوس یافت. پیکر او را  ایزیس با غم و اندوه به جست 
صندوق حاوی پیکر ازیریس در بیبلوس به ساحل رسید،    کهیهنگامبازگردانید.   6در تابوتی به بوتو 

افرایی  آن یک درخت  انداز  7گرداگرد  و  زیبایی  را در خود گرفت.  آن    موردپسند درخت،    ۀرویید و 
تا آن را قطع کنند و برای کاخش از آن ستونی بسازند.  بیبلوس قرار گرفت و او دستور داد  پادشاه 
ایزیس ستون را پیدا کرد و دریافت درون آن چیست و از پادشاه بیبلوس تقاضا کرد ستون را به او  

تکه تکه  بدهد. ست به هنگام شکار در ماهتاب، تابوت محتوی پیکر ازیریس را پیدا کرد و آن را  
وجوی خویش را از  بار دیگر جستهایش را در سراسر سرزمین مصر پراکند. ایزیس یک کرده، تکه

 
 ( 21 – 36و  46 – 53: صص 1389)ر. رزنبرگ، های مختلفی وجود دارد از این اسطوره روایت 1

2. De Iside 

3. Geb 

4. Tanitic 

5. Byblos 

6. Buto 

7. Sycamore tree 
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اندام و  پراکندسر گرفت  اندام  ۀ های  ایزیس  نمود.  را دوباره جمع  شوهر خویش  به هم  پیکر  را  ها 
1خدای نفتیس  –چسباند و به کمک خواهرش، زن  

رد و او را  پیکر ازیریس مراسم جادویی اجرا ک   بر  
به زندگی بازگرداند، اما ازیریس پس از برخاستن از مرگ، روی زمین نماند بلکه پادشاه دیار مغرب 
یعنی جایگاه ارواح درگذشته، شد. ایزیس به کمک جادو از ازیریس مرده آبستن شد. هوروس )پسر 

خود کرد. پس  زادگی  خواهی پدر و اثبات حلال وجود خویش را وقف کین   ۀایزیس و ازیریس( هم
شود و پادشاهی مصر علیا و سفلا به وی  زادگی هوروس تشریح میاز نبرد و دادگاهی اعلام حلال 

 .(88 – 91تا: )هنری هوک، بیگردد« تفویض می

 ها های یوسف و زلیخا با دیگر اسطوره ها و شباهت مایه بن   - 5
های  مایه را دریافت. »پی  ها آن های ملل مختلف را در داستان یوسف و زلیخا دید و همانندی اسطوره              توان رد پای  می 

های  برادرکشی در اسطوره   ۀ ها به اشکال مختلف آمده است. درونمای اصلی »موضوع یوسف« در بسیاری از فرهنگ 
:  1391شیرانی،  )ارباب آید« ایش درمی ها به نم هابیل؛ خدایان برادر مصری، ازیریس و ست و دیگر اسطوره  - قابیل 
209 ) . 

 وجوی خدای حاصلخیزی جست   - 1  - 5
پش بدان دلیل که جوید. شهخدابانوی آفتاب برای یافتن بعل و تدفین او یاری می  2پش»آنات از شه

تواند کاری برای آنات انجام دهد. این د نمیکندر سفر شبانه از جهان زیرین )قلمرو مت( سفر می
وجوی خدای حاصلخیزی بعد از مرگ، در خاور نزدیک پیوند دارد و یادآور ماجرا با داستان جست 

وجوی کورئه، آفرودیت در یافتن آدونیس و تلاش ایزیس تلاش ایشتر در یافتن تموز، دمتر در جست
 .  (152: 1378)گری، در یافتن ازیریس است« 

وجوی یوسف  ی یادآور تلاش زلیخا برای یافتن و جست نوع به تکاپوی این خدابانوان برای یافتن خدای حاصلخیزی 
توان گفت  ی می نوع به است که جامی تمهید آن را در رفتن زلیخا به مصر و ازدواج با عزیز مصر فراهم آورده است.  

برکت  سبب  و  است  حاصلخیزی  خدای  می یوسف  کشته بخشی  از  پس  نیز،  ایزیس  به  شود.  ازیریس  شدن 
قدرت    ۀ دای حاصلخیزی است »به واسط ای که جسد او در آن بود پرداخت. ازیریس نیز خ وجوی صندوقچه جست 

 . ( 33  –   34:  1377)هارت،  بالند«  آیند و گیاهان می های نو به کنترل درمی او است که آب 

 
1. Nephthys 

2. Shapash 
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 بگفتاااا گااار بااادین کاااارت تمامسااات
 زلیخاااااا را دران حجلاااااه نشااااااندند
 عزیااااز و اهاااال او هاااام شااااادمانه

 

 عزیاااز مصااارم و مصااارم مقامسااات  
 بااه صااد نااازش بااه سااوی مصاار راندنااد 
 زینسااان بتاای بااانوی خانااه کااه شااد 
 (616 - 623 - 628: 1337)جامی،   

 ورود به جهان زیرین   - 2  - 5
»سرشت دین خاور نزدیک در توجه به دیگرگونی خدایان و بازتاب رشد و پژمردن فصلی گیاهان و 
توجه به ماجرای مرگ و زندگی است. در اساطیر این منطقه مرگ خدایان حاصلخیزی و گرفتار شدن 

 . ( 53: 1378)گری، شود« در جهان زیرین تکرار می هاآن

ی که یوسف به جهان  ا گونه به تواند ارتباطی با این مقوله داشته باشد،  درافکنده شدن یوسف به چاه و سپس زندان، می 
می  زندان(  و  )چاه  و  زیرین  حاصلخیزی می نوع به رود  خدایان  مانند  »واقع ی  قصه   ۀ میرد.  در  های  »چاه« مشابهی 

. ازیریس نیز پس از زنده شدن به جهان زیرین  ( 209:  1391شیرانی،  )ارباب مسیح دارد«    - ازیریس    – تموز    – آدونیس  
 شود. رود و فرمانروای آن می می 

 نپذیرفتن عشق خدابانوان و قحطی   - 3  - 5
اطیر  آرتمیس و اکتائون و در اس   ۀ»از ماجرای نپذیرفتن عشق خدابانوان در اساطیر یونان و در اسطور

الثمره یاد شده است: ایشتر پس از تحقیر عشق آنات و امیرآغات در الواح رأس   ۀکنعان در اسطور
گمش و تهدید، شتابد و با بدگویی از گیلنو( میگمش نزد خدای خدایان )ئه شدن از جانب گیل

انتقام ئه خواستار  از  ایشتر  است.  میجویی  گنو  تا  فرستد  فرو  را  آسمانی  نرگاو  را یلخواهد  گمش 
گوید: اگر من آن کنم که خواست توست هفت سال گرسنگی و  نو دختر خویش را می فروکوبد )و ئه 

ای؟( و این ماجرایی است که نزد  قحطی عظیم پدید آید. آیا آدمیان را به قدر کفایت گندم انباشته
(  41:  54شود. سفر پیدایش )در ماجرای یوسف در مصر از آن یاد می  عهد عتیقکنعانیان و در کتاب  

ها پدید شد، لیکن  زمین  ۀ یوسف گفته بود و قحط در هم   کهچنان)و هفت سال قحط آمدن گرفت،  
( نیز یادآور  8:  1زمین مصر نان بود( و ماجرای الیشع در فلسطین در کتاب دوم شهریاران )  ۀ در هم

الیشع   تو و خاندانت  همین ماجراست: )و  بود خطاب کرد، گفت  را زنده کرده  که پسرش  به زنی 
برخاسته بروید و جایی که بتوانید ساکن شوید زیرا خداوند قحطی خوانده است و هم بر زمین هفت  

 . (71 -72: 1378)گری، سال واقع خواهد شد(« 

رانده شدن از جانب یوسف و فرار یوسف از دست وی، با ورود عزیز مصر، به وی    جامی نیز زلیخا پس از   ۀ در منظوم 
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شود )اما با  گونه مصر، هفت سال، دچار قحطی می افکنند و این افترا زد که به او نظر دارد؛ بنابراین، وی را در زندان می 
 کنند(. آزادی و تدبیرهای یوسف، مردم کمبودی احساس نمی 

رود نیل که همان ازیریس است آن را بارور    ۀ ای ثروتمند مصر بود و با سیلاب سالان ه »ایزیس نمودگار دشت 
بنابراین در نزد  ؛  ( 31:  1375)ویو،  ست، ازیریس را از او جدا کرد، خشکسالی پدید آمد«    که ی هنگام ساخت و از  

شدن ازیریس،  باروری بوده است و با کشته   ۀ های مصر و اله د دشت مصریان ازیریس نماد سیلاب رود نیل و ایزیس نما 
 مصر دچار قحطی شد. 

 باغ عدن   - 4  - 5
روایت آفرینش آدم در نقش باغبان باغ عدن شاید بازتاب روایت نخستین انسان لولو همانند آدم در سفر تکوین از  » 

عزیز و نیز در صندوقچه    ۀ . خروج یوسف از کنعان و از خان ( 51:  1378)گری،  یابد دارد«                          گ ل تپه آغازین، هستی می 
تواند شباهتی به رانده شدن آدم از  ی رانده شدن او از قلمرو فرمانروایی خویش است، می نوع به قرار گرفتن ازیریس، که  

 باغ عدن داشته باشد. 

 رودآزمون   - 5  - 5
پنداشتند و این پندار ناشی از جاری شدن  خدای خرد و جادو نیز میها را  آ خدای آبکی یا ئه ئن »

است.   انسان  ارتباطات  گسترش  و  کشاورزی  زندگی،  پیدایی  در  آن  نقش  و  زمین  سطح  بر  آب 
شود: کی با رودآزمون و افکندن خطاکاران به رود آشکار می واگذاری نقش خدای خرد و جادو به ئن

گناه بودند از امواج  شدند و اگر بی گناهکار بودن در رود غرق می  که در این راه خطاکاران در صورت 
 .  (22)همان:  افکندند«  ها را به رود میکه بعدها در اروپا ساحره   گونهآن یافتند، هم از  رود رهایی می

ی از این نوع آزمایش دانست )که شهادت زنان مصر  توان به زندان افکنده شدن یوسف و در چاه افکندن او را نماد می 
گردد(. یوسف در مصر با  شدن او نیز می   مقام صاحب دامنی یوسف و آزادی و  گناهی و پاک و زلیخا سبب اثبات بی 

کند و در                                                                   آزمون  زلیخا که نماد نفس ام اره است که خویشتن را به یوسف عرضه می   ازجمله شود  هایی مواجه می آزمون 
ها آزمون با زن است  ترین آزمون کند تا یوسف کام او را بدهد و سخت در، درها را بر روی یوسف قفل می هفت   عمارتی 

ای مانند از آتش گذشتن  ها به لحاظ اسطوره ها پیروز به درآمد. این آزمون سبب عصمت و پیامبری از آزمون   و یوسف به 
های  رود و با وسوسه از شهر خود به مصر می  ازجمله شود سیاوش و در آتش افکندن ابراهیم است. زلیخا آزمون می 

های ست  آید. ایزیس در مقابل دسیسه ها پیروز، بیرون می شود، اما سرانجام از آزمون رو و تسلیم آن می                 نفس ام اره روبه 
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ها  پیروز در آزمون دهد و ایزیس نیز  کند و فرزندی را برای جانشینی سلطنت پرورش می شود و ایستادگی می آزمون می 
 است. 

 سفر جهان زیرین خورشید   - 6  - 5
های سومری پاسدار ستمدیدگان و خدایی بود که آسمان را هر روز از  خورشید در اسطوره  1»شمش

النهرین در جهان زیرین سفری چون نوردید و حتی در کیهان شناخت بینافق شرق تا غرب درمی
نهان و خدای بزرگ    ۀخطاها، آشکار کنند  ۀروایات خورشید، بینندسفر در جهان مرئی داشت. در این  

 . (27)همان: عدالت و از فرمانروایان خواستار عدالت و مهربان بودن با رعایا و برگزیدگان بود« 

وره میان کارکردهای خورشید و یوسف  تلاقی خورشید و یوسف باشد؛ زیرا براساس این اسط   ۀ تواند نقط این اسطوره می 
بار که دچار  شود به جهان زیرین وارد شود؛ یک زندگی ناچار می   ۀ های گویایی هست. یوسف در دو مرحل شباهت 

کند و بار دیگر که به خشم زلیخا گرفتار آمده است در قالب  حسادت برادران شده در قالب چاه این جهان را تجربه می 
بیند بلکه سبب آشکار شدن خطای زلیخا نیز  خطاهای برادران را می   تنها نه دیدن خطاهاست. او  زندان. کارکرد دیگر،  

شود بلکه او  گیری او از خطاکاران نمی گردد، اما دیدن خطاها اگرچه در مورد خود او صورت گرفته موجب انتقام می 
توان  دارد و عدالت او توأم با مهر و محبت است. می   ها آن براساس خویشکاری عدالت محور خود رفتاری عادلانه با  

  ۀ ترین و ماندگارترین اسطور ی است. »پیچیده گستر عدالت تصور کرد که او شهریاری است که رسالت وی   گونه ن ی ا 
 . ( 17:  1392)داتی،  رع است«    – خورشیدی مربوط به ازیریس، نخستین فرعون فرضی و تجسم ایزد خورشید آمون  

 آنان با کشاورزی  ۀ اهمیت خدابانوان و رابط   - 7  - 5
خدابانوان مادر در ادیان طبیعت آشکار است. یکی از این خدابانوان مشهور مصری اینانا   ۀ»اسطور

نامند. توجه انسان به افزایش تولید کشاورزی و دامپروری  است که سامیان و آموریان او را ایشتر می
نقاشی د در  زنان  تصاویر  و  خانواده  گسترش  به  توجه  حقیقت  نقش  سنگنهی پارهای  ر  در  و  ی 

میانبرجسته و های  اساطیر  در  مادر  خدابانوان  مهم  نقش  و  طبیعی  گرایش  این  گویای  رودان 
ای از توجه انسان های آیینی است. نزد سامیان، ایشتر همانند خدابانو اینانا در سومر نمونه انگیزش 

ب و روایت عشقبازیبه  بیاروری  فتنههای  و  ایشتر زمینحد  آن شمار،    ۀانگیزی  از  و  بسیار  روایات 
 . (29 - 30: 1378)گری، گمش است« ای عاشق شدن ایشتر بر گیلروایت افسانه 

خا نیز در عشق ورزیدن به یوسف، همین  در، بیانگر این نکته است که زلی های روی دیوارهای عمارت هفت نقاشی 

 
1. Shamash 
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های  گذارد، جامی تمهیدات پیوند آنان را در خواب ای را که با باروری پیوند دارد به نمایش می خویشکاری اسطوره 
 آورد. مکرر زلیخا فراهم می 

 گذر از هفت سازه   - 8  - 5
از   ج ی تدر به کند و در هر دروازه نزول می »خدابانوی حاصلخیزی ایشتر از طریق گذر از هفت دروازه به جهان زیرین  

جامی، یوسف و به دنبال وی    ۀ . در منظوم ( 36)همان: شود«  نمادهایی که نشان قدرت خدابانویی اوست عریان می 
انگیزی بیشتر  سبب فتنه دامنی و عصمت وی است و گذر زلیخا  کنند؛ فرار یوسف نشان پاک در عبور می زلیخا از هفت 

الطیر و هفت مقام عرفانی  دری که زلیخا برای یوسف ساخته است یادآور هفت وادی منطق وی است. عمارت هفت 
 عرفانی در این مسأله هست.   ۀ                     است و کاملا  این نگر 

 های مشترک زلیخا و ایزیس ها و ویژگی مایه بن   - 6

 اصالت و زیبایی  - 6-1
خرد و زیبایی است«    ۀ دخت و ایزیس ایزدبانو. »ایزیس اله اصالت هستند؛ زلیخا شاه   زلیخا و ایزیس هر دو دارای 

 . ( 46:  1392)بیرلین،  
 ناااه دختااار اختاااری از بااارج شااااهی
 نگنجاااد در بیاااان وصاااف جماااالش

 

 فااااروزان گااااوهری از درج شااااااهی  
 آزمااااایی بااااا خیااااالشکاااانم طبااااع 
 (601: 1337)جامی،   

 عشق  - 6-2
ایزیس عاشق شدند. زلیخا عاشق پسرخواند  و  می   ۀ زلیخا  ازیریس  خود؛ یوسف  برادر خود؛  ایزیس عاشق  شود، 

ها »ایزیس و  روایت شود. در برخی  شدن؛ عشق زلیخا با دیدن یوسف در خواب، ایجاد می عاشق   ۀ شود. شیو می 
)رزنبرگ،  یکدیگر شدند و بعدها باهم پیمان زناشویی بستند«    ۀ ازیریس از آن زمان که در رحم مادر بودند دلباخت 

1389  :25 ) . 
 بخااوابش چشاام صااورت بااین غنااوده 
 درآماااااد ناااااااگهش از در جااااااوانی

 ولاااای چشاااام دگاااار از دل گشااااوده  
 گااویم جااوانی ناای کااه جااانیچااه ماای 
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 ز حسااان صاااورت و لطاااف شااامایل
 

 اسیرش شد به یااک دل ناای بااه صااد دل 
 (604 - 605: 1337)جامی،   

 سختی  - 6-3
آوارگی، از دست دادن  ؛ رسوایی،  ازجمله کند  های زیادی را تحمل می ها و مشقت زلیخا در راه عشق به یوسف رنج 

 شود. هایی را متحمل می کردن هوروس، سختی وجوی ازیریس و بزرگ  جمال و نابیناشدن. ایزیس نیز در جست 
 زلیخاااا را چاااو بشاااکفت آن گااال راز
 زنااااان مصاااار از آن آگاااااه گشااااتند
 چااو آن ساارو از گلسااتانش بااه در شااد
 چاااه مشاااکل زان بتااار بااار عاشاااق زار

 افتاااادباااه روی تاااازه چاااون گلچیااانش 
 سااهی سااروش ز بااار عشااق خاام شااد
 دریاان ناام دیااده خاااک از خااون مااردم 

 

 جهاااانی شاااد باااه طعااانش بلبااال آواز  
 ملاماااااات را حوالتگاااااااه گشااااااتند 
 تااار شااادگلساااتانش ز زنااادان تیاااره  
 دلااادار بیناااد جاااای دلااادارکاااه بااای 
 نسااارینش افتااااد ۀشاااکن در صااافح 
 ساارش چااون حلقااه همااراز قاادم شااد 
 بینااااییش گااام ۀچاااه شاااد سااارمای 
 (689 -  699 -  717:  1337)جامی،   

 ارتباط دوگانه  - 6-4
او شد. ایزیس و ازیریس هم خواهر و برادر بودند و هم همسر.    ۀ زلیخا نامادری یوسف بود سپس همسر و معشوق 

ی ازدواج میان برادران و خواهران تنی و ناتنی در  الگو کهن نوعی   ب ی ترت ن ی ا به »همسر ازیریس، خواهرش ایزیس بود،  
 . ( 33:  1377)هارت،  شود«  سلطنتی ارائه می   ۀ خانواد 

 سوم   شخص  - 6-5
ای برای رسیدن  در هر دو روایت )یوسف و زلیخا و ایزیس و ازیریس( شخص سومی وجود دارد: عزیز مصر که واسطه 

هایی از قبیل حکایت قدیمی مصری                                          میان یوسف، پوتیفار و زن پوتیفار در قص ه   جانبه سه  ۀ زلیخا به یوسف بود. »رابط 
:  1391شیرانی،  )ارباب شود«  وس و داستان باستانی سیاوش یافت می                    کهن یونانی هیپ لیت   ۀ دو برادر، افسان   ۀ            به نام قص  

در اسطور   ؛ و ( 209 با وجود ست، می   ۀ نیز  ازیریس  رابط ایزیس و  یافت. ست، خواهان    جانبه سه   ۀ توان همان  را 
 عشقبازی با ایزیس و خواستار جانشینی ازیریس بود. 
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 سوگ همسر  - 6-6

دهد. ایزیس در سوگ ازیریس  آورد و جان می آورد و چشمان خود را از حدقه درمی پس از مرگ یوسف، زلیخا تاب نمی 
 عزاداری برید.   ۀ قسمتی از گیسوانش را به نشان 

 باااه چشااامان خاااود انگشاااتان درآورد 
 آلاااود بنهاااادباااه خااااکش روی خاااون

 

 دان باااارآورد دو ناااارگس را ز ناااارگس  
 زمااین بوسااید و جااان داد بااه مسااکینی 

 (735: 1337)جامی،    

 سرزمین مصر  - 6-7
دخت مغربی و همسر عزیز مصر و سپس همسر یوسف در مصر  ایزیس الهه و ایزدبانوی مصری است و زلیخا هم شاه 

 شود. می 

 باروری  ۀ اله  - 6-8
ورزی                                                          است و وجود هر زنی برای آفرینش اهمی ت دارد. زلیخا در عشق   دمثل ی تول اساطیر، زن موجب آفرینش و    ۀ در هم 

در رفت و در آنجا  جویی از یوسف به عمارت هفت باروری مرتبط است؛ زلیخا برای کام   ۀ کنشگر است و با اسطور 
و زایش است او پس از یافتن جسد با جادو  باروری و حاصلخیزی    ۀ جسم خود را به یوسف عرضه کرد. ایزیس نیز اله 

 ازیریس را زنده کرد و از او بار گرفت تا هوروس جانشین پدر شود. 
 کااه چااون نوباات بااه هفااتم خانااه افتاااد

 
 زلیخااا را ز جاااان برخاساات فریااااد...  

 (678 - 684: 1337)جامی،   

 ها ت         ّ های شخصی  تفاوت   - 7
ماند و زلیخا به  دامن می خورد: ایزیس به خاطر عشق، پاک هایی نیز به چشم می در کنار تمامی این مشترکات، تفاوت 

های بزرگ مادر در  حاصلخیزی همتایی برای الهه   ۀ خواهد خود را تردامن کند. »ایزیس در مقام اله خاطر عشق می 
تفاوت داشت او شوهر داشت و برایش همسری    ها آن دامنی و وفاداری در زندگی زناشویی با  از نظر پاک   هرچند آسیا بود  
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ایزیس به ازیریس در    ۀ نی، عشق و علاق دام . به پاک ( 423:  1386)فریزر،  وفادار و برای پسرشان مادری مهربان بود«  
دامن و خویشتندار بود و  ها اشاره شده است. با اینکه ست، خواهان عشقبازی با او بود، ولی او پاک جای جای روایت 

های  دامنی خود را حفظ کرد و به همسر و پسرش وفادار ماند. ایزیس با داشتن ویژگی بعد از مرگ همسر نیز پاک 
اری، پاکی، دوستدار خانواده بودن، هوش و خردمندی و... در نزد مردم شناخته شده بود و همین                   خاص ی همچون وفاد 

 ها سبب شده بود که پیروان زیادی در مصر و سراسر جهان داشته باشد. ویژگی 
سپس عشق   طرفه ک وجود داشت، اما در میان زلیخا و یوسف ابتدا عشق ی  دوطرفه میان ایزیس و ازیریس عشق  

دهد. ایزیس با  به وجود آمد. زلیخا در راه عشق به یوسف، یکتاپرست شد، اما ایزیس کیش خود را تغییر نمی   دوطرفه 
از   وجوی وی پرداخت و برای صلاح مملکت و سلطنت در فکر داشتن پسری مرگ ازیریس ناامید نشد و به جست 
های اجتماعی بسیار  بنابراین برای ایزیس به دلیل سلطنت و ایزدبانو بودن ارزش ؛  همسری مرده بود تا جانشین پدر شود 

 مهم بود. زلیخا با مرگ یوسف چشمانش را کند و مرد. 
  گذارند ای می گران، ازیریس را درون صندوقچه توان گفت: توسط ست و توطئه ازیریس و یوسف نیز می   ۀ در رابط 

ی تکه  نوع به توان گفت  اندازند. می کند، اما برادران، یوسف را در چاه می یابد و تکه تکه می بعد از مدتی جسد او را می 
های دینی حیات  شود و براساس اندیشه به زندان افکنده شدن اوست و حیات او قطع نمی   صورت به تکه شدن یوسف  

شوند  ها قربانی می یابد. ازیریس و یوسف در روایت و دوباره ادامه می   شود یابد، اما حیات ازیریس قطع می او ادامه می 
 گیرد. جایی اسطوره صورت می و جابه 

 گیری نتیجه   
ای  ها در هر دوره اسطوره وجه مشترک میان تمام جوامع است و از دیرباز در میان تمام ملل وجود داشته است. انسان 

ها با یکدیگر،  و در ارتباطات تجاری، اقتصادی، فرهنگی و... سرزمین   های جدید از زندگی خویش با ورود به سرزمین 
ها سبب  جایی دادند و با این جابه نقش می   ها آن کردند و در کشور دیگر در قالب جدید به  جا می ها را جابه اسطوره 

یکدیگر شده های سرزمین آمیزش اسطوره  با  های  ای سرزمین ه توان در اسطوره ی که می ا گونه به اند؛  های مختلف 
های مشترک را مشاهده کرد؛ بنابراین، ارتباط و مشابهت داستان یوسف و زلیخا در  گیری هایی از وام مختلف، نمونه 

مشابهت اسطوره  این  است.  توجیه  قابل  نیز  مختلف  اقوام  بن های  و  جست مایه ها  از:  عبارتند  خدای  ها  وجوی 
باغ عدن، رودآزمون، سفر جهان زیرین  حاصلخیزی، ورود به جهان زیرین،   نپذیرفتن عشق خدابانوان و قحطی، 

 آنان با کشاورزی، گذر از هفت سازه.   ۀ خورشید، اهمیت خدابانوان و رابط 
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های زندگی انسان سایه افکنده  در طول تاریخ در میان تمام ملل، وجود اسطوره انکارنشدنی است و بر تمام جنبه 
های دیگر یافت؛  ای نزدیک و مشابه با سرزمین توان اسطوره ر داده است. در هر سرزمینی می را تحت تأثیر قرا   ها آن و 

توان گفت داستان یوسف و زلیخا قابلیت  بنابراین می ؛  ایزیس و ازیریس از این نوعند   ۀ یوسف و زلیخا با اسطور   ۀ اسطور 
 های مشترکی هستند. مایه مصری دارای بن ایزیس و ازیریس    ۀ ای را دارد و با اسطور تعبیر و تفسیر از نوع اسطوره 

ای مشترک زلیخا و ایزیس عبارتند از: اصالت و زیبایی، عشق، سختی، ارتباط دوگانه، شخص  های اسطوره مایه بن 
هایی نیز هستند. ایزیس که در  باروری. علاوه بر این تشابهات، دارای تفاوت   ۀ سوم، سوگ همسر، سرزمین مصر، اله 

ای زیبا و فداکار مورد پرستش بوده است و در میان مردم دارای جایگاه والایی بوده با سقوط تمدن  الهه  عنوان به مصر  
های مختلف درآمده و به حیات خود                             های گوناگون در قالب شخصی ت ایزیس از میان نرفته و در داستان   ۀ مصر، اسطور 

                           جامی در قالب شخصی ت زلیخا    ۀ ه یافته و در منظوم                                          این اسطوره به زبان و ادبی ات فارسی هم را   ازجمله ادامه داده است؛  
توان به این نتیجه رسید که زلیخا شکل                                  های مشترک میان این دو شخصی ت می مایه                               حیات داده است. با توج ه به بن   ۀ ادام 

                                   ای شخصی ت زلیخا، ایزیس است. ایزیس  اسطوره   ۀ ریش   گر ی د عبارت به ایزیس است،    ۀ جا شده و دگرگون شد جابه 
ران بود و به                                    زلیخا در ابتدا شخصی تی منفی و هوس   که ی درحال دوران خود بود؛   ۀ ت مثبت و قدوسی و اسطور       شخصی  

ها و عشق راستین به یوسف که سبب عشق معنوی و حقیقی به خدا شد، سبب گردید  ها و مشقت                 دلیل تحم ل سختی 
 ای تبدیل گردد.                   به شخصی تی اسطوره 
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