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Abstract 

Iranian Huma or Indian Soma is one of the common Indo-Iranian myths. 

Huma is manifested in Iranian beliefs as both a god and a plant. But in Indian 

narrations, it is better known as an intoxicating drink and Indra's favorite. 

Huma is also associated with rituals that result in the obtaining or birth of 

famous children, and mythological narratives of these results can be seen in 

India and Iran; But in the Shahnameh and a narration of the Yashths, Huma 

has become a worshiper or an admirable figure who captures Afrasiab. A 

closer look at the god Huma in Iran, as well as a comparative analysis of the 

actions of the children descended from Huma in Indian and Iranian 

mythology, reveals that Huma was a multifaceted deity in ancient Indian and 

Iranian traditions who was associated with immortality, priesthood, and the 

captor gods. Devout Huma in the Shahnameh is a remnant of the last two 

functions of this god in ancient Indo-Iranian narratives. 
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 بررسی و تحلیل پیوند هوم با خدایان »به بند کشنده« 

 3،  فرخ حاجیانی2ارژنه ،  محمود رضایی دشت 1علی فرزانه قصرالدشتی

 ده ی چک 
صورت  های مشترک هند و ایرانی است. هوم در باورهای ایرانی هم بهایرانی یا سومۀ هندی یکی از اسطوره هوم  

به هم  و  روایتخدا  در  اما  است؛  یافته  نمود  گیاه  بهصورت  بیشتر  هندی  و های  سکرآور  نوشابۀ  صورت 
ایندرا شناخته می آیینموردعلاقۀ  با  نتشود. هوم همچنین  است که  مرتبط  آمدن هایی  پدید  یا  اعطا  آن  یجۀ 

شود؛ اما در شاهنامه و ها در هند و ایران دیده می ای از این آیینهایی اسطوره دار است و روایتفرزندانی نام 
تر خدای کشد. با بررسی دقیقنامی تبدیل شده که افراسیاب را به بند میها هوم به عابد یا نیکروایتی از یشت

تحلیلی خویشکاری فرزندانی که در اساطیر هند و ایران از آیین هوم ₋رسی تطبیقیهوم در ایران و همچنین بر
های کهن هند و ایرانی خدایی چند وجهی توان به این نتیجه دست یافت که هوم در روایتشوند میحاصل می

بازماندۀ دو  مرگی، روحانیت و خدایان »به بند کشنده« ارتباط دارد. هوم عابد در شاهنامهبوده است که با بی
 های کهن هند و ایرانی است. کارکرد آخر این خدا در روایت

 هوم، سوما، هوم عابد، شاهنامه، خدایان »به بند کشنده«.ها:  کلیدواژه
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 . مقدمه 1
های مشترک اقوام هند و ایرانی، اسطوره و آیین هوم یا سوما، فرزندان حاصل از این آیین و کارکرد ایشان  یکی از اسطوره 

های تطبیقی اساطیر هند و ایران بسیار به این موضوع پرداخته شده است؛ اما آنچه ما را بر آن داشت  است. در پژوهش 
های نخست این اسطوره و  هایی است که در لایه وع به میان آوریم، نویافته در این موض  دگرباره تا در این گفتار سخنی  

رسد. ذکرگو معتقد  مغفول مانده است. ریشۀ اسطورۀ هوم به اقوام مشترک هند و ایرانی می   ازنظر های پیشین  پژوهش 
توان نظر  . اگر این احتمال درست باشد می ( 42:  1394)ذکرگو،  است جشن میترای یونان نیز ریشه در آیین هوم دارد  

در حوزۀ باورهای هند و ایرانی،    هرحال به درست دانست.    ( 86:  1383)نیبرگ،  نیبرگ را مبنی بر میترایی بودن آیین هوم  
ای ظاهری از هوم در ایران و سوما در هند چندان همگون نیست،  ه این آیین اشتراکات بسیاری دارد. اگرچه گزارش 

آن است که هوم و سوما بازماندۀ یک آیین و اسطوره هستند. هوم و سوما    دهنده شود نشان تعاریفی که از این دو می 
. هوم  ( 33:  1391)آموزگار،  خدایانی شهید شونده هستند. این دو در دنیای مینوی ایزد و در دنیای جهانی گیاه هستند  

 . ( 159:  1387)یسنا،  ایرانی در اوستا با صفت »دور دارندۀ مرگ« خوانده شده  
ن  که همانند موبدااند  دانسته   یآسمان  یو او را موبد  اندبه شمار آورده  اورمزد را پسر    یهوم آسمان»

نثار می  فدیه  به خدایان  آکند.  آسمانی  پد  ،اهیگ  نیا  ینییفشردن  تابش    یآسمان  یهادهیبا  همچون 
پ  دیخورش  باران  بارش  ا  .دارد   یوستگیو   اهیگ  نیا  .است  نیخون   ریغ  یقربان  ینوع  اهیگ  نیفشردن 
است که خود در مراسم    یزد یاو ا  .او موجب شکست شر است  ی قربان  .دارد   ی بخشاتی ح  ت یخاص
 . (33: 1391)آموزگار، « شودیم یقربان ی،قربان

و در انتقال فروهر زرتشت از جهان مینوی به این    ( 455:  1392زاده،  )قلی این گیاه در اساطیر ایرانی بر فراز البرز است  
                                                 . با توجه به این روایت، احتمالا  آن نی هم که فرۀ  ( 33:  1389)آموزگار و تفضلی،  جهان از آن استفاده شده است  

هوم بوده باشد. در اساطیر هندی سوما به    ( 151:  1390)فرنبغ دادگی،  نشیند  فریدون در دریای فراخکرد به بن آن می 
ها  بخش است و در مأوای کوه ای حیات شود؛ اما سومایی که معادل هوم ایران است، شیره خدای ماه نیز اطلاق می 

ودا،  های ریگ )گزیده آورد  ودا یک شاهین این گیاه را از کوه می . به روایت ریگ ( 82:  1381)ایونس،  [ 1جای دارد ] 
وم ایرانی  . سوما نیز همچون ه ( 377)همان:  ( است  Tvāštar. همچنین مخزن آن در خانۀ تواشتر ) ( 195:  1385

.  ( 343:  1394)ذکرگو،  اند  ها را مادران یا خواهران آن خوانده کمتر با هیبت انسانی توصیف شده است و گاه آب 
 . ( 221،  2  : ج 1389)الیاده،                            دهد قبلا  تشرف یافته باشد  همچنین نیاز است کسی که آیین هوم را انجام می 
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 . پیشینۀ پژوهش 1.  1
های هوم در ایران  های فرهنگ و اساطیر هند و ایران، دربارۀ چیستی این گیاه، هوم عابد در شاهنامه، آیین علاوه بر کتاب 

در پژوهشی با عنوان »گیاه هوم    ( 1360) هایی مستقل انجام شده است. شفیق و تطبیق آن با سومای هندی پژوهش 
ای  در مقاله   ( 1378) های مختلف ایران بررسی کرده است. آیدنلو  در فرهنگ باستانی ما« کارکرد این گیاه را در فرهنگ 

ررسی وجوه اشتراک و افتراق هوم در منابع ایرانی پرداخته  های پهلوی و شاهنامه« به ب با عنوان »هوم در اوستا، نوشته 
های وابسته به آن« دارد و آیین هوم  پژوهشی تطبیقی با عنوان »دیدی بر آشامۀ هوم و آیین   ( 1381) دوست  است. رضوان 
در کتاب    ( 1385) ین برسم بررسی کرده است. دادور و منصوری  های گیاهی نزدیک به آن را مانند آی و سوما و آیین 

هایی دربارۀ هوم                                                                                     ها و نمادهای ایران و هند« پژوهشی با مبنای اسطورۀ هوم و سوما دارند؛ اما صرفا  روایت »اسطوره 
پوش یا گیاه زرین« با اشاراتی  در پژوهش خود با عنوان »هوم پشمین   ( 1386) اند. جعفری  ایرانی و آیین آن را بیان کرده 

داند.  به ارتباط هوم با جاودانگی و نوشدارو، این آیین را مرتبط با مهرپرستی و بخشی از مقدسات ایرانیان باستان می 
ای هوم و نقش هوم عابد  در پژوهشی با عنوان »هوم و بازتاب آن در شاهنامۀ فردوسی« به روایات اسطوره   ( 1387) پژم  

و  ها و اساطیر هند  در مقالۀ »گیاه هوم و نقش آن در آیین   ( 1390) پور  در شاهنامه پرداخته است. مزداپور و لطیف 
های دیگر، دیگر گیاهان آیینی در ایران و  آور در آیین های سکر های نوشابه ایرانی« پس از بررسی چیستی هوم، به نمونه 

زتاب آن در  در مقالۀ »هوم و با   ( 1392) پور  های ایرانی و هندی سوما اشاراتی دارند. بازرگان و تراب تطبیق روایت 
داند که این موضوع امری                                                                                        شاهنامۀ فردوسی« صرفا  به بررسی تطبیقی هوم و سوما پرداخته و ریشۀ آن را هند و ایرانی می 

ها و بررسی تطبیقی هوم و سوما  پردازیم چیستی گیاه هوم، آیین هرحال آنچه در این مجال به آن می بدیهی است. به 
م کارکرد خدای هوم و فرزندان حاصل از این آیین را در پیوند با سه موضوع  نیست؛ بلکه در این پژوهش سعی داری 

ای متفاوت دربارۀ خدای هوم و همچنین هوم عابد  روحانیت، پزشکی و خدایان به بند کشنده بررسی کنیم و فرضیه 
 شاهنامه را ارائه دهیم. 

 . سؤال پژوهش 2.  1
های پیشین در باب نمودهای هوم در دنیای مادی و گاه  وهش چنان که در بخش پیشینۀ پژوهش مشاهده شد، بیشتر پژ 

های مربوط به هوم، حاصل شدن فرزندانی از  ترین اسطوره یکی از مهم   که ی درصورت خدای هوم انجام شده است؛  
های مرتبط با هوم است که این اسطوره در ایران و هند تکرار شده است. با توجه به این موضوع چند سؤال اساسی  آیین 

آیا این اشتراکات در    که ن ی ا آیا فرزندان حاصل از آیین هوم اشتراکاتی دارند؟ دیگر    که ن ی ا گیرد. نخستین سؤال  شکل می 



 245 255- 241و ….. صص    ی فرزانه قصرالدشت   ی »به بند کشنده«/ عل   یان هوم با خدا   یوند پ   یل و تحل   ی بررس 

 

هستند؟ آیا این اشتراکات با خدای هوم در پیوند است؟ و در باب شاهنامه این سؤال مطرح    همسان اساطیر هند و ایران  
 های مشترکی دارند؟ ن حاصل از آیین هوم خویشکاری است که آیا هوم عابد و خدای هوم یا فرزندا 

 . هدف پژوهش 3.  1

تطبیقی  با بررسی  داریم  این جستار سعی  ایران و هند و همچنین  های اسطوره تحلیلی روایت ₋ در  آیین هوم در  ای 
از  های فرزندان حاصل های فرزندان حاصل از این آیین، علاوه بر ارائۀ طرحی در همسانی خویشکاری خویشکاری 

ای در باب هویت کهن این خدا ارائه دهیم  ها را با خدای هوم بررسی کرده و فرضیه آیین هوم، ارتباط این خویشکاری 
 خوانی دارد. که این هویت با هوم عابد در شاهنامه نیز هم 

 . بحث و بررسی 2
وابسته به آن است. در اساطیر ایرانی  های  یکی از وجوه اشتراک هوم در ایران و هند، حاصل شدن فرزند از انجام آیین 

هوم را فشرده و به پاداش این عمل فرزندانی به    ( Pūrūšaspa(، آبتین، اثرط و پوروشسب ) Wīwanghānویونگهان ) 
هایی دارد. این  های اساطیری و حماسی هندی نیز حاصل کردن فرزند از هوم نمونه شود. در روایت ها موهبت می آن 

هایی که در خدای هوم نیز دیده  یی مشابه با فرزندان حاصل از هوم در ایران دارند. خویشکاری ها فرزندان خویشکاری 
تر شدن این موضوع  شود. همچنین وجه اشتراکی میان این کارکردها و هوم عابد در شاهنامه وجود دارد. برای روشن می 

یران و هند و همچنین کارکردهای خدای  های ا های فرزندان حاصل از آیین هوم در روایت نخست به بررسی کارکرد 
هوم، هوم عابد و   های خویشکاری فرزندان حاصل از آیین تر از شباهت هوم خواهیم پرداخت تا بتوان طرحی روشن 

 خدای هوم ارائه داد. 

 هوم در ایران   . فرزندان حاصل از آیین 1.  2
 . جمشید 1.  1.  2

)یسنا،  بختی به او رسید که جمشید از او زاییده شد  شرد و این نیک در اساطیر ایرانی نخستین بار ویونگهان هوم را ف 
های بسیاری دارد؛ اما در ارتباط با هوم سه کارکرد او مهم است:  . جمشید در اساطیر ایران خویشکاری ( 160:  1387

اهورامزدا  داشتن دو سلاح اساطیری. به روایت وندیداد    بخشی؛ داشتن فرۀ روحانیت و مرگی و جوانی ارتباط با بی 
ی  ها پناهگاه بار، همراه سرمای سخت پیدا خواهد شد و همۀ موجودات به  کند که زمستانی نکبت جمشید را آگاه می 

خواهد غاری بزرگ فراهم سازد و از تخمۀ چارپایان، آدمیان، سگان، پرندگان و  زیرزمینی خواهند رفت؛ پس از او می 
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همچنین در اساطیر ایران جمشید ششصد سال    . ( 80₋ 1:  1384)وندیداد،  آتش سرخ در آن جای دهد تا سرما بگذرد  
بخشی  بخشی و جوانی (. این دو روایت با درمان 215:  1391بهار،  و    76:  همان دارد ) ری را از جهان دور می مرگ و پی 

 هوم در ارتباط است. از سوی دیگر دارای فرۀ موبدی است: 
 منننننم گفننننت بننننا فننننرۀ ایننننزدی

 
 همنننم شنننهریاری همنننم موبننندی 

 (41،  1 : ج1386)فردوسی،   
( به جمشید نسبت داده شده است  Suwrā( و سوورا ) Aštrāهای اشترا ) از سوی دیگر در روایتی دیگر دو سلاح به نام 

:  1355)تفضلی،  اند  صورت حلقه توصیف کرده . اشترا به معنی تازیانه است و سوورا را گاه به ( 76:  1384)وندیداد،  
. ریسمان، تازیانه و گرز از  ( 49)همان:                                                                  ؛ اما مشخصا  کارکرد سوورا در اسیر کردن و به بند کشیدن بوده است  ( 48
.  ( 114و    108₋ 9:  1391)الیاده،  ایندرا و ورثرغنه هستند    های »خدایان به بند کشنده« چون ورونه، ترین سلاح مهم 

لاب باشد که یکی از متعلقات این نوع خدایان است و در اسیر کردن و جادو کارکرد  تواند همان ق سوورا یا حلقه نیز می 
واسطۀ این که خدای مرگ است، از »خدایان به بند کشنده«  . همچنین نمونۀ هندی او، یعنی یمه به ( 116)همان:  دارد  

 . ( 112)همان:  رود  در هند به شمار می 

 . فریدون 2.  1.  2
. فریدون نیز  ( 161:  1387)یسنا،  های ایرانی هوم را فشرد آبتین بود و از او فریدون زاییده شد  دومین کسی که در روایت 

های ایرانی با جادویی و سحر مرتبط  ون در شاهنامه و روایت سه کارکرد مشابه با جمشید دارد. نخست اینکه فرید 
کند.  . او پیکرگردانی می ( 159:  1367)روایت پهلوی،  آورندۀ افسون و جادو است  است. حتی به روایتی فریدون پدید 

. الیاده  ( 259، 1 : ج 1377ها،  )یشت معلق نگه داشت                                                             در اوستا آمده که فریدون سه روز پااورو  را به جادوی در هوا 
. این موضوع  ( 115: 1391)الیاده،  ها« است بند کشنده   معتقد است این گونه طلسمات و جادو بازماندۀ باور به »به 

آمدند. ارتباط فریدون و  های کهن مرتبط سازد که روحانیون قبایل کهن به شمار می های آیین من تواند او را با ش می 
شود. جدا شدن او در کودکی از مادر، ارتباط با پزشکی، قدرت پیشگویی و ارتباط  های کهن به جادوی ختم نمی شمن 

 . ( 683و    672،  449،  116:  1388)نک الیاده،  ها است  های مشترک فریدون و شمن با آهنگران از دیگر ویژگی 
                                        باشد. در اوستا صراحتا  به کارکرد پزشکی  دومین خویشکاری فریدون که با هوم در ارتباط است، پزشکی می 

(  bēšaz-Purrهمچنین در متون پهلوی لقب »پربیشز« ) .  ( 102،  2  : ج 1377ها،  )یشت فریدون اشاره شده است  
بخشی هوم پیوند  و این موضوع او را با زندگی   ( 371:  1390)به نقل از تفضلی،  دارد    به معنی »بسیار شفا دهنده« 
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 دهد. می 
 سوم این که فریدون از »پهلوانان به بند کشنده« است و پس از پیروزی بر ضحاک او را به دماوند برده و: 

 کننوه اننندرون جننای تنننگش گزینند  به
 مسنننننمارهای گننننننران بیننننناورد

 فروبننرد و بسننتش بنندان کننوه بنناز
 

 نگنننه کنننرد غننناری بننننش ناپدیننند 
 به جننایی کننه مغننزش نبننود، اننندر آن
 بننندان تنننا بمانننند بنننه سنننختی دراز

 .(84₋5،  1: ج 1386)فردوسی،   
. کمند نیز همچون تازیانه از متعلقات »خدایان  ( 82)همان:  همچنین به روایت شاهنامه او کمندی از چرم شیر دارد  

)الیاده،  ترین این خدایان در هند، کمندی چرمین دارد  عنوان یکی از مهم رود و ورونه به به بند کشنده« به شمار می 
سازد؛ چراکه سحر و  . ارتباط فریدون با سحر و جادو او را بیشتر با »خدایان به بند کشنده« مرتبط می ( 108₋9:  1391

 . ( 105)همان:  جادو از کارکردهای این گروه خدایان است  

 رشاسب و اورواخشیه . گ 3.  1.  2
( و گرشاسب زاییده  Urvāxšiyaاثرط سومین شخصی است که در اساطیر ایرانی هوم را فشرد و از او اورواخشیه ) 

های فرزندان هوم  . دو کارکرد از خویشکاری ( 162: 1387)یسنا،  گذار و دیگری پهلوان است  شد که نخستین قانون 
گذاری روحانیون به اورواخشیه و کارکرد »به بند کشنده« به  در این روایت بین دو فرزند تقسیم شده است. وظیفۀ قانون 

های ایرانی به اژدهاکشی شهرت دارد؛ او منهراس دیو را  ترین پهلوان روایت گرشاسب رسیده است. گرشاسب بزرگ 
و نزد    ( 256:  1389)اسدی طوسی،  به بند کشیده    ( 401:  الف   1390)خطیبی،  که صورت دیگر گندروه است  

همچون  تر اشاره شد گرز  های ایرانی لقب گرزور را دارد. چنان که پیش . او در روایت ( 291)همان:  برد ضحاک می 
عنوان یکی  . در هند ایندرا به ( 109و  105:  1391)الیاده،  های »خدایان به بند کشنده« است تازیانه و کمند از سلاح 

  1390)خطیبی،  صورت گرز توصیف شده است  ( دارد که به Vajraاز »خدایان به بند کشنده« سلاحی به نام وجره ) 
)سرکاراتی،  آید . همچنین سلاح خاص او آذرخش است که صورتی دیگر از گرز در اساطیر به شمار می ( 386: ب 

شاسب را در شاهنامه به خود گرفته است،  . ویژگی »به بند کشیدن« در رستم که بسیاری از صفات گر ( 119: 1393
.  ( 114و    34،  2ج    336،  1  : ج 1386)برای مثال نک فردوسی،  شود؛ توانایی او در کمند انداختن شهره است  دیده می 

 ( 34)همان:  کشد  همچنین او اولاد، یکی از دیوان مازندران را به بند می 
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 . زرتشت 4.  1.  2
کسی است هوم را فشرد و به پاداش آن زرتشت به او داده شد  ( چهارمین Pūrūšaspa، پوروشسب ) به روایت اوستا 

رسد؛ اما زرتشت نیز در رابطه  هند و ایرانی نمی توان گفت که قدمت این روایت به اساطیر . می ( 163:  1387)یسنا، 
با هوم دو کارکرد دارد. بدیهی است که کارکرد اول او روحانیت است؛ اما او توانایی اعطای جوانی و جاودانگی نیز  

این بود که    ₋ برای اثبات پیامبری ₋ های ایرانی یکی از معجزات زرتشت پس از ورود به دربار گشتاسب  دارد. در روایت 
های ایرانی فرزندان حاصل  . بنابراین در روایت ( 161: 1389)آموزگار و تفضلی،  پیری« داد  مرگی و بی شوتن را »بی پ 

بخشی و صفت »به بند کشنده« مرتبط هستند. این  بخشی یا درمان از آیین هوم با مفاهیم روحانیت و موبدی، جوانی 
توان نتیجه گرفت مفاهیمی کهن و مربوط به قوم  شود و می در فرزندان حاصل از آیین هوم در هند نیز دیده می   کارکردها 

 مشترک هند و ایرانی است. 

 . فرزندان حاصل از آیین هوم در هند 2.  2
 هوم برهما   . فرزندان حاصل از آیین 1.  2.  2

آمد )مهابهارت،    د ی هوم برهما پد                                                            که در مهابهارت فرزند هوم خوانده شده، بهرگ است که از آتش    ی کس   ن ی نخست 
برهما در آتش هوم سه    ۀ آغاز جهان است که بر اساس آن از نطف   ر ی از اساط   ت ی روا   ن ی (. ا 92،  4  ج و    14،  1: ج  1358

. کارکرد این  جا( )همان: همان (  Kašyapa)   پ ی و کش   ( Angirāša)   ، انگراشه ( Bhrgu)   رگ : به ند ی آ ی م   د ی برهمن پد 
تری در مهابهارت  های فعال متناسب با طبقۀ ایشان، یعنی روحانیت است؛ اما فرزندان ایشان خویشکاری   سه برهمن 

  به نام پلوما   ی و ی است. د   [ 2( ] Ršišvaraشیشور ) ر  ک ی   و دارد نام  ( Ĉyavana)   ونه ه ی چ   نخست بهرگ   فرزند   دارند. 
 (Pulomā )   از شکم مادر افتاده   ونه ه ی . در راه چ برد ی ربوده و م   ی صورت خوک که باردار بود به  ی همسر بهرگ را زمان ،  

د  او را    د ی رس   و ی نظر او بر  فرزند اثرط را هم . چیه ( 15:  1  )همان: ج سوزاند  می و  زمان دارد. او مانند  ونه دو کارکرد 
 اورواخشیه روحانی و مانند گرشاسب دیو کش است. 

( است که کارکردهای گوناگونی دارد. او ایزد نیایش است و همواره  Brhaspatiفرزند اول انگراشه، برهسپتی ) 
  : ج 1358آورد )مهابهارت،  . کسی است که علوم را پدید می ( 326:  1394)ذکرگو،  شود  در هیأت برهمنان ظاهر می 

ها نزد  ( سال Kaĉa[ با دیوان نقش رهبری دیوتاها را به عهده دارد و فرزندش، کچه ) 3(. در جنگ دیوتاها ] 101،  3
آموزد و باعث پیروزی دیوتاها بر دیوان  ( رفته و از او افسون زنده کردن مردگان می Šukraرشیشوری به نام شوکره ) 

ایندرا به پادشاهی و  Agāstyā. برهسپتی همچنین به همراه آگاستیا ) ( 73،  1  )همان: ج شود  می  ( در بازگرداندن 
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. بنابراین کارکردهای او، یعنی روحانیت، دیوکشی  ( 365₋ 7)همان:  دن نهوشه در زیر زمین نقشی فعالانه دارد  کر  اسیر 
 و »به بند کشیدن« با کارکردهای فرزندان حاصل از هوم در ایران مطابق است. 

شود؛ اما با توجه  طلاعاتی در متون اساطیری هندی دیده نمی ( است. دربارۀ او ا Kaviفرزند اول کشیپ کوی ) 
:  1384)رضی،  اند  ها بوده و ایشان از مغان و روحانیون آیین میترا بوده                                           به اینکه احتمالا  کوی در ایران یکی از کرپن 

ها نیز با هوم و آیین آن ارتباط دارند و از هوم  ها و کوی که کرپن   خصوص به ، شاید او نیز یک برهمن بوده باشد.  ( 187
. البته باید ذکر کرد که منابع هندی به این موضوع اشارۀ  ( 193:  1383)نیبرگ،  کردند  برای رسیدن به خلسه استفاده می 

تر دارد و چنان که گذشت، با آموزش افسون زنده  ت و کارکردی فعالانه اند. شوکره فرزند دیگر کشیب اس مستقیم نداشته 
آورد. این دو فرزند نیز با روحانیت، دیوکشی و  کردن مردگان به کچه، موجبات پیروزی دیوتاها بر دیوان را فراهم می 

 زنده کردن مردگان که کارکردی پزشکی است، ارتباط دارند. 
(  Ašvinsها ) ( یا همان آشوین Ašvīnīkumāraکمار ) برهما، اشوینی از دیگر فرزندان حاصل از آتش هوم  

کمار در هند مرتبط با جوانی و سلامتی است. او طبیب دیوتاها  (. کارکرد اشوینی 92،  4  : ج 1358  هستند )مهابهارت، 
که با کارکرد پزشکی جمشید، فریدون    ( 337،  1  )همان: ج و دوردارندۀ پیری و بازدهندۀ جوانی است    ( 203ن:  )هما 

 و زرتشت همگون است. 

 . فرزندان حاصل از آیین هوم برهمنان 2.  2.  2
مایه در  بن  ن ی ا  شود. های هندی است که در ایران دیده نمی یه ما پدید آوردن فرزندان برای انتقام از آیین هوم یکی از بن 

شود.  ( دیده می Draupadi( و دروپدی ) Dhraštayumnaیمنه ) (، دهرشته Vṛtrasuraسوره ) به دنیا آمدن وریتره 
( و اجبار در دادن نیمی از حکومت خود به او،  Dronaĉāryaچاریه ) ( پس از شکست از درونه Pršat)   راجه پرشت 

را    ه ی چار حاصل شود که درونه   ی او را فرزند   ن یی آورند تا از آن آ   ی هوم را به جا   ن یی او آ   ی برا   خواهد ی دو برهمن م از  
است و با    ه ی چار درونه   ۀ که کشند   یمنه دهرشته نخست    ند؛ ی آ ی رون م ی دختر ب   ک ی پسر و    ک ی آتش هوم  این  بکشد. از  

که    ی دروپد   ا ی   ( Kṛšnā)   شنا ی کر   گر ی آمد و د   رون ی بر سر از آتش ب   ی در دست و تاج   ی و کمان   ر ی در تن، شمش   ی زره 
 . ( 155₋ 8)همان:    مشترک پاندوان است همسر  

وریتره  آمدن  »پدید  ) روایت  می Vṛtrasuraسوره  متفاوت  الگوهای  با  پیوند  سبب  به  را  هوم«  آیین  از  توان  ( 
  ( Višva-Rupa)   روپه ویشوه ترین روایت فرزندان حاصل از هوم در مهابهارت دانست. در این داستان  ای اسطوره 

. او  خورد ترسانید و با دیگری طعام می خواند، با یکی مردم را می دیوی برهمن است که سه سر داشت و با یکی ودا می 
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. تواشتر  کشد ی همیشه به عبادت بود و ایندرا از این ترسید که جای او را در میان خدایان بگیرد. به همین دلیل او را م 
روپه را از  شود تا انتقام ویشوه سوره نام حاصل می یتره فرزندی ور سازد و از آتش هوم  مجلسی آیینی می روپه  پدر ویشوه 

سوره  ه تر ی آسمان شد و بر ایندرا غالب آمد و او را فروبلعید. دیوتاها خمیازه را بر دهان ور  ایندرا بگیرد. او برای انتقام به 
به کوه   ایندرا ترسیده و همراه دیوتاها  باز مغلوب شد.  اما  با او جنگید؛  از آن بیرون آمد و دوباره  ایندرا  تا  گماشتند 

 . ( 461)همان:    رود می   ( Mandraĉala)   ماندراکالا 
سوره در کنار آن صورت  وریتره   شود؛ اما در این روایت الگوی حاصل کردن فرزند از آیین هوم برای انتقام دیده می 

                                                                             کند. در این روایت او نه با کمند یا طناب، بلکه با به دم کشیدن  ایندرا، او را  دیگری از نقش »به بند کشنده« را ایفا می 
که در   ( 530،  3)همان: ج  آمده است   یا وریتره  صورت ورتره دفتر دوازدهم به   ت ی سوره در روا یتره نام ور کند. اسیر می 

. این موضوع شاید او را با شکل »به بند کشیدن«  ( 108:  1391)الیاده،  سانسکریت به معنی بند و تسمۀ چرمی است  
های کیهانی نیز است  ( یا آب Āpāhۀ کمند مرتبط کند. همچنین وریتره در اساطیر هندی به بند کشندۀ آپاه ) ل ی وس به 

. البته باید توجه داشت مفهوم »به بند کشیدن« دو رویۀ نیک و بد دارد. این مفهوم در برابر  ( 201:  1377)ذکرگو،  
رباید  ها را می ایی باشد که آب اژدهایان و دیوان مفهومی نیک است؛ اما ممکن است »به بند کشنده« خود دیو یا اژده 

شود و آن کارکرد »بلعیدن«  های هند و ایرانی وجه مشترک دیگری در ربایندگان آب دیده می در روایت   کشد. یا به بند می 
های  . در روایت ( 202)همان:  بلعد  به جای به بند کشیدن است. در اساطیر هندی وریتره آپاه را همچون ایندرا می 

دهد. همچنین در بعضی  ها را نشان می شود که وجه بلعیدن آن اوبار« یاد می ایرانی نیز از اژدهایان با صفت »مردم 
؛  ( 337، 2 : ج 1377ها، شت )ی وسیلۀ اژدها اشاره شده است                                              ها صراحتا  به بلعیده شدن انسان یا حیوانات به روایت 

اما دربارۀ خدایان یا پهلوانان »به بند کشنده« باید گفت که این خویشکاری به واسطۀ گرز یا کمند و تازیانه انجام  
 شود. می 

 . خدای هوم 3.  2

.  چنان که دیده شد سه کارکرد مهم فرزندان هوم در ایران و هند، پزشکی و جوانی، روحانیت و »به بند کشندگی« است 
دیده می  در خدای هوم مشخصا   اول  و زندگی                                       کارکرد  گیاهی شفادهنده  است.  شود و هوم در جهان مادی  بخش 

توان کارکرد دیگر فرزندان هوم، یعنی  گردد. می روحانیت فرزندان حاصل از آیین هوم نیز به وجهۀ خدایی هوم بازمی 
وم دانست. در اینجا ذکر یک نکته اهمیت دارد: اگرچه  »به بند کشندگی« را بازماندۀ کارکردی فراموش شده از خدای ه 

هایی از خدایان باروری در  شوند، نمونه ها« می بخش و باروری قربانی »به بند کشنده در بسیاری موارد خدایان زندگی 
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یان ونیر                                             کنند. مثلا  در اساطیر اسکاندیناوی، گروه خدا شود که خویشکاری »به بند کشیدن« را ایفا می اساطیر دیده می 
 (Vanir را که خدایان باروری به شمار می ) 1385دهند )دیویدسون،  آمدند، کارکرد خدایان به بند کشنده را انجام می  :

کشد.  عنوان نمادی از خشکسالی به بند می (؛ یا در اساطیر ایرانی فریدون که نمادی از باروری است، ضحاک را به 165
بخشی در پیوند است و هم از خدایان به بند کشنده باشد تناقضی  باروری و درمان   بنابراین در این موضوع که هوم هم با 

 نیست. 
مرگی و جوانی با طبقۀ دیگری از خدایان پیوند  توان گفت خدای هوم غیر از مفاهیم بی با توجه به این مقدمات می 

ه فراموشی سپرده شده است؛ اما این  شده و این وجهۀ خدای هوم بعدها ب داشته و از خدایان »به بند کشنده« شمرده می 
شود.  های متفاوتی باقی مانده است که نمونۀ آن در کارکرد فرزندان هوم دیده می های ملی به گونه کارکرد در روایت 

های پیشین از خدایان »به بند کشنده« بوده است.  کند که هوم در روایت ای دیگر در اساطیر ایرانی تصدیق می نشانه 
های این گروه از خدایان است. در اساطیر ایران نیز سلاح هوم  ترین سلاح تر ذکر شد گرز یکی از مهم چنان که پیش 

. این کارکرد با »به بند کشندگی« اژدها همسان است.  ( 95:  1385)هینلز،  بندد  اژدها به کار می   گرز است که علیه 
ها به گرشاسب نسبت داده  دار که در یشت کند که بر اساس آن کشتن اژدهای شاخ ل می همچنین گرشویچ روایتی نق 

. در صورت  ( Gershevitch, 1953: 26) های هوم است  ، از خویشکاری ( 337،  2  : ج 1377ها،  )نک یشت شده  
توان گفت که هوم از خدایان به بند کشنده است. البته باید اشاره کرد که در  اصالت این روایت با احتمال بیشتری می 
 شود. وم دیده می های بسیاری از کارکرد »به بند کشیدن« در ه صورت عدم اصالت این روایت هم نشانه 

 . هوم در شاهنامه 4.  2
بخش  یشت نیز آمده است که هوم درمان ها چهرۀ هوم متفاوت است. در روایتی از گوش در شاهنامه و روایتی از یشت 

:  1377ها،  )یشت کند و سرور نیک برای توانایی در بستن افراسیاب و بردن او نزد کیخسرو، درواسپ را ستایش می 
383 ) . 

های افراسیاب را در هنگ شنیده، نزد او شده  در شاهنامه نیز تنها یک بار از هوم یاد شده است که در این روایت ناله 
 و: 

 کمننندی کننه بننر جننای زنننار داشننت
 دسننتبه آن گرفننتشنند هنگ اندرونبننه

 

 دار داشننننتکجننننا در پننننناه جهننننان 
 ببسنننتچنننو نزدینننک شننند بنننازوی او 

 .(314،  4 : ج1386)فردوسی،   
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شود که هوم عابد همچون بسیاری از »خدایان به بند کشنده« دارای کمند است و با آن افراسیاب  در این روایت دیده می 
 »پرستندۀ با فره« و »پرستار« )= عابد( یاد شده است: کشد. همچنین در شاهنامه از او با صفاتی چون  را به بند می 

                             »پرسنننتنده بنننا فنننر « و بنننرز کینننان
 کجنننا ننننام آن ننننامور هنننوم بنننود

 

 …بننه هننر کننار بننا شنناه بسننته میننان 

 »پرسنننتار« دور از بنننر و بنننوم بنننود
 (313)همان:   

توان گفت سه خویشکاری  دهد. بنابراین می که این دو موضوع در کنار صفت »عابد« وجهۀ روحانیت او را نشان می 
ای فرزندان حاصل از آیین هوم، یعنی پزشکی )به روایت اوستا(، روحانیت و »به بند کشندگی« در هوم عابد  اسطوره 

عنوان خدایی »به بند کشنده« است که کمند، سلاح خاص این گروه  هوم عابد تکرار هوم به   درواقع شود.  نیز دیده می 
 بخشی و پزشکی دارد. کشد. همچنین کارکرد درمان کند و بدان افراسیاب را به بند می از خدایان را حمل می 

 گیری نتیجه 
                                          ی از آیین هوم است. این فرزندان عموما  با  های ایران و هند پدید آمدن فرزندان های مشترک در داستان یکی از اسطوره 

بخشی، روحانیت و »به بند کشیدن«. این سه خویشکاری در خدای هوم  شوند: جان سه خویشکاری مهم شناخته می 
های خدای هوم و فرزندان حاصل از آیین هوم در ایران و هند با  ها و شباهت شود. با توجه به خویشکاری نیز دیده می 

بخشی و  های جان تر این خدا، علاوه بر خویشکاری های کهن رسد که در روایت د کشنده« به نظر می خدایان »به بن 
 شد. روحانیت از گروه خدایان »به بند کشنده« شمرده می 

های شاهنامه است که خویشکاری کوتاه، اما مؤثری در این حماسه  از سوی دیگر هوم عابد یکی از شخصیت 
توان احتمال داد هوم عابد  کشد. می یخسرو و فرار افراسیاب، پادشاه تورانی را به بند می دارد. او پس از جنگ بزرگ ک 

کشد و هم کمند،  نیز بازماندۀ کارکرد »به بند کشندگی« خدای هوم در شاهنامه است که هم افراسیاب را به بند می 
دیگر کارکرد فرزندان آیین هوم،  کند. همچنین صفت »عابد« بازماندۀ سلاح خاص این گروه از خدایان را حمل می 

 یعنی روحانیت است. 
 

هایادداشت 
 

 و در روایتی دیگر در کوه موجاوات  (28: 1381)ایونس،  یابد  این گیاه به روایتی در هیماچالا است و ایندرا او را می. 1
(Mûjâvât است ) ،(196: 1377)ذکرگو . 
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 هاشتنوپی       ادامه  

                                                                 »رکهیشر« ضبط شده و به معنی »ریشی  ستوده« است. »ریشی« خود به معنی   صورتبه این کلمه در مهابهارت  .  2
های دینی و صاحبان و  ها مقدسین مخصوص، مربیان آموزهحکیم، عارف، الهام یافته، شاعر و دانشمند است. ریشی

 آمدند.مکان الهام وداها به شمار می
 شود.پایین هندو به کار برده می گاهی برای همه خدایان و گاهی برای خدایان طبقه ایزدان، خدایان؛ این کلمه .3
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 . 1₋ 6. صص  3. شمارۀ  فرهنگ مردم (. »گیاه هوم در فرهنگ باستانی مردم ما«.  1360شفیق، یونس. ) 
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